VanaNICOLAIDO U-KYRIANIDOU

NATURE ET POUVOIR SELON
LES PERES DE L’EGLISE ORTHODOXE

i
«Dieu, avant qu’existdt rien de ce que nous voyons maintenant, avait projete et
resolu d’amener a INexistence ce qui n’etait pas encore; tout & la fois, 1l conpu quel

devait etre le monde, etavec la forme Il produisit la matiere qui seraiten harmonie avec
eile».1

Cet extrait de Basile de Cesaree suffit pour convaincre quiconque s’est
occupe des cosmologies antiques d’une mutation bouleversante concemant
les significations imbriquees dans le concept de I’univers. En bref, chez les
chretiens, la nature en tant que cosmos, & savoir comme un Systeme ordonne,2
n’est plus ce qu’elle a ete.3 Desormais, seul Dieu infini, qui demeure
au-dessus de ce monde, est 1’ «Etre necessaire». Celaveut dire que c’est lui, et
seulement lui, qui ne peut jamais ne pas reellement etre.4 Tous les autres
etants ne sont que parce que Dieu I’a voulu et que puisqu’il continue & les
maintenir dans «ee mode d’etre mineur qui est le leur».5Selon la formulation
d’Eusebe de Cesaree:

«Quand il le veut, existe ce qui existe; quand il ne veut pas, cela n’existe pas».6

1Basile de Cesaree, Homelies sur I’Hexaemeron, 2.2, p. 149 (trad. S. Giet).

2D. S. Wallace-Handrill, The Greek Patristic View ofNature, Manchester-N. York 1968,
p. 101 sq. Egalement, R. Rocques, L 'univers clionysien. Structure hierarchique du monde selon
le Pseudo-Denys, Paris 1983, p. 40 sq. De meme, J. Pelikan, Christianity and Classical Culture.
The Metamorphosis of natural Theology in the Christian Encounter with Hellenism, New
Haven-London 1993, 68 et 90 sq.

3Surle sens de laphusis chez les grecs, voir G. Naddaf, L 'origine et 1’evolution du concept
grec de phusis, Lewiston-Queenston-Lampeter 1992, passim et en particulier p. 11-57. Aussi,
A. Motte, De Pidee de nature dans la Grece antique, dans M. Auge etalii.La Grecepourpenser
1'avenir, Paris-Montreal 2000, p. 61-89, et en particulier p. 75 sq.

4 Eusebe de Cesaree, Commentaria in Psalmos, Migne, P. G., 23 col. 1261: «Ev ydp €011
pévov dei, kai ofimote duvauevov pn eivat, dnAadn a1) aVTHC 6 PHOVOC TWV OAWY TOINTAC».

5C. Castoriadis, L "institution imaginaire de la societe, Paris 19755, p. 272.

6 Eusebe de Cesaree, Louanges de Constantin (Triakontaeterikos), 12.2, p. 159 (trad.
P. Maraval).
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Compose d’une matiere fabriquee et d'une forme inventee de -terminante,
corruptible et perissable dans sa totalite,7 le cosmos, qui se destitue de sa
qualite de divin, revet-il le caractere de contingence.8Desormais, il se concoit
comme absolument dependant de la volonte tout-puissante de son auteur, le
seul incree et, par-la, seul etemel: avtolwn et adTogivaL.9

D’apres Clement d’Alexandrie:

«lIl a suffit de sa volonte pour faire le monde ; car, & lui seul, Dieu |’a fait, puisque
seul aussi il estreellement Dieu; par son seul vouloir il cree et son simple desir est suivi
de realisation».10

Retenant des liens avec la tradition qu’inaugura le Socrate duPhidon,1lla
nature cliretienne, qui vise toujours a I’accomplissement d’une norme,
s’avere absolument finalisee. De |4, eile continue & ne rien faire sans raison.2
Toutefois, sa raison d’etre ne lui appartient plus en propre. Elle lui vient du
Logos transcendant de Dieu.BPrivee du Statut dont I’avaient deja dotee les
premiers philosophes et en vertu duquel elle avait pris le pas sur la tradition
ancestrale,4laphusis ne signifie plus la realite primordiale qui se parfait,
suivant une procedure dont eile est le principe et la regie. Consequemment,
elle ne s’eleve plus au rang eminent du modele pour toute activite creatrice.
Desormais, elle se concoit comme le produit artistique d’un createur ex
nihilo,B

7 Basile de Cesaree, Hexaemeron, 1.3: «tfiv 100 dvapxov tov KOGUOV Kav ATeAEVTNTOV
givai ool mAdvny éykataAinn. Mapdayelydap 1€ oxpa 100 Kdopou to0ToL. Kai, ‘O ovpavog Kai
nyn napelevoovtal (...) o0 Td pépn @Bopaic kai GAAOIOOETIV OTTOKEITAL, TOOTOU KOi TO dAOV
avaykn moté Td a0Td mabrpata Toig oikeiolg pépeatv HMOTTAVAIL.

8Gregoire de Nazianze, Supremum vale (orat. 42), Migne, P. G., 36 col. 477: «O0 3¢ mpe-
oBOTEPOV TO 00K RAv, To0TO 00 KUPiwG dv. TH 8¢ pn Kupiwg dv, mwg Oedg». Voir aussi
L. Kolakowski, Philosophie de la religion. Trad. J.-P. Landais, Paris 1985, p. 85 sq.

9 Cf. Ps.-Denys Areopagite, Des noms divins, 11.6 [953B-C],ed. B. R. Suchla, p. 221—222.

10Clementd’Alexandrie, Protreptique, 4.63.3, p. 126 (trad. C. Mondesert): «<Movov a0Ttod
10 BoOANUa KoouTolia. Movog ydp 8edq €moinaev, énel kai uévog 6VIwg €0TI BE0C-YIAW TW
BouAeaBal dnploupyei kai Tw povov €6eAfoal alTOV Emetal 16 yeyevohai».

11 Platon, Phedon, 97b-99c.

12 Basile de Cesaree, Hexaemeron, 5. 8: «O00év avaitiov- 008€v dnod Ta0TOPETOU.

13 Athanase, Orationes Tres contra Arianos, Migne, P. G., 26, col. 189: «Mdoa i yf v
aanBelav kadetkai 6 o0pavdog avthv eOAoyeT Kai TavTa Ta €pya ocictal kai tpéuel. Ei 3¢ mdoa
1 yA tov dnpioupydv Kai TV dARBelav Opvel, Kai enhoyet, kai Tpépel dnpioupydc d€ taldtng 6
Nbyog €0Ti, Kai abTOC Aéyel ‘Ey® €ipt 1 aAnBela oUK dpa KTiopa £€0Tiv 6 AGyog, GANG PoVOog
id10¢ T00 Matpdg, €v ® Ta Mavta APPOCTAL, KAl a0TOC OPVEITAL TAapd MTAVTWY, OC SNUIOVPYOC».
Cf. Eusebe de Cesaree, Louanges de Constantin, 12.5-6. VVoir aussi Wallace-Handrill, op. cit., p. 104 sq.

14Voir L. Strauss, Droit naturel et histoire. Trad. M. Nathan et E. de Dampierre, Paris 1986,
p. 92 sq.

15 Voir, par exemple, Joannes Grammaticus, Adversus Manichaeos (hom. 2), § 9: «Ei
Toivuv T0000TOV UTEPEXEL TAC AVOPWTWY TEXVNG 1| QUOIG, TWC oUK dvaykn kai tAv 1ol Beol
dnutovpyiav AouyKpitw UTEPPERNKEVAL Kai TAV TAC QUOEW Epyaaiav; OOKoUv € NdN R POOIg
TA €10 un Ovta mopdyel, €v UMOKEIPEVW MEVTOL TMpolmapyxovtt Talita dnuiovpyei d1d 10
AOLVATWC EXEIV AANWC TAV dNUIOVPYIKAV a0TOTC EvdeikvuaBat d0OvVapIy dvey TIVOG TPOUTOKEL-
uévou, avaykn maca, €inep Kai 6 B6¢ dnuiovpyei Kai €1¢ 10 €ival mapdyel 1@ dvta, €Xev T1
nmAéov TRV alGtol dnpiovpyiav ¢ @UoEWC- 0VdEV 3€ Av éxol mAEov, €i pn dovaito ék tod
undapn dvtog €1¢ 6 eival mapdayev Td mpaypota, AAAG déoito Kai alTog, Gamep 6 TEXVITNG
avBpwmog Kaif @UaIg, OTOKEIPEVOL TIVOC TPOUTAPXOVTOG, €V @ TAV €UTOD SNUIOUPYIKAY éVEp-
yetav émidei&etal, Kai undé too0iTov OMEPEXOL TAC YUOEWC, STOV OTEPEXEL TAG TEXVNG A QUOIC».

121



Encore, le cosmos ne coexiste plus avec le chaos,16d’ou il surgit, et qui
sape toute tentative de fondation que sur le vide. La toxn et I'avdaykn etant
exclues de I’ordre de la creation,X7 la puissance formatrice du Createur ne
rencontre aucune entrave. Done, & I’'oppose du cosmos presente dans leTTée
de Platon, cet univers-la n’est plus menace par ce « substrat qui, comme tel,
est rebelle & I’ordre ».BAutrement dit, il n’y arien qui, du fait qu’il subsiste
par soi-meme, puisse insister sur son alterite et resister aux aspirations du
constructeur Gpépolalog. Aucun facteur imponderable n’intervient dans
cette constitution de part en part determinee et parfaitement close, par qui se
manifeste la puissance illimitee d’un artisan unépoo@oc.

I en devient clair qu’en depit du modele «creationniste»9qu’institua le
Timee, et qui suppose la separation des deux mondes, le fosse entre le Dieu
des chretiens et le demiurge platonicien n’est pas, pour cela, moins
infranchissable. Ce dernier qui ne cree rien du neant, en sorte que les produits
de son art ne realisent le but propose que dans la mesure du possible, 2 il
s’efface effectivement derriere la splendeur du modele intelligible.2LEn cela,
seul le prototype inalterable, les ovtwg ovta ou I’etalon objectif de la
perfection, que dieu s’est destine & contempler et dont il se sert pour laconnet
le monde visible,2 merite I’honneur et I’attention de I’intellect. Puisqu’il
constitue I’image fidele du monde des ldees — I’objet absolument
connaissable de la science par excellence —, c’est le cosmos sensible, et
seulement lui, qui, en second, vaux |’admiration que lui manifeste I’dame
amoureuse de la veritc.2LI n’y a pas de quoi s’arreter sur Partisan divin.24La
superiorite de ce dernier & I’egard des etres rationnels sur terre reside dans le
fait que, demeurant sans rapport avec un corps mortel, il est le premier et de
loin le meilleur imitateur des Paradigmes etemels.5

Du point de vue cliretien, en revanche, produisant les etants d’apres leur
eidos prcconcu,® materialise, Dieu s’avere la cause unique de I’existence.

16 C. Castoriadis, Ce quifait la Grece. 1. D '"Homere a Heraclite. Seminaires 1982—1983,
Paris 2004, p. 161; cf. ibid., p. 288 sq. etpassim.

17 Cf. Pelikan, op. cit., 152— 165.

BCastoriadis, Ce quifait la Grece, op. cit., p. 177.

19Naddaf, op. cit., p. 345.

20 Platon, Timee, 48a-b, 53b56, 71d6.7.

21 Cf. H. Arendt, Love and SaintAugustine. Ed. by Joanna Vecchiarelli Scottand J. Chelius
Stark, Chicago-London 1996, p. 62 sq.

22 Cf. Platon, Timee, 28a6— 29a3.

23Voir Platon, Timee, 90c—d ; Naddaf, op. cit., p. 355. En ce qui conceme l’usage que les
Peres de I’Eglise font du vocabulaire du Timee, aim de mettre les conceptions du dialogue au
service du dogme trinitaire, de la christologie tout comme de I’anthropologie chretienne, voir
J. Pelican, What has Athens to do with Jerusalem. Timaeus and Genesis in Contrepoint, Ann
Arbor 2000, p. 89-109.

24 Cf. F. M. Comford, Plato's Cosmology The Timaeus ofPlato translated with a running
commentaty, London-N. York 1971, p. 35.

25Pourune comparaison entre le demiurge du Timee et le philosophe-roi de laRepublique,
voir Nicola'idou-Kyrianidou, H moAitiky otn xwpa touv Tipaiov, [Postface] dans J. Derrida,
X®pa, Athenes 2000, p. 90 sq.

26 Cf. Ps.-Denys Areopagite, Des noms divins, 5.8 [824C], p. 188: «Mapadeiypata 0¢
Qapev gival Toug €v Be@ Twv dvtwv oliclomotoug kai éviaing mpolgestwtag Adyoug, oug i Beo-
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Il institue la maniere d’etre de chaque chose fabriquee en vue de I’oeuvre
appropriee qu’il lui assigne. De I4, il hierarchise les creatures, s’imposant
comme critere incree de toute evaluation et enjuge unique de la perfection de
toute chose.Z Voue & manifester T'excellence de son ouvrier, le monde
parfaitement laconne ne sert qu’a inciter & la glorification de celui qui I’a fait
commencer. D ’apres Basile de Cesaree :

«La beaute des choses visibles nous doimera une idee de Celui qui est au-dessus de
toute beaute; la grandeur de ces corps dont nos sens nous revelent I’existence et les
limites, nous permettra de conjecturer, par analogic, ce qu’est I’'Etre infini,
souverainement grand, dont la puissance defie toute pensee».28

Source de I’etre et de I’essence et, pour cela, au-deld de toute
connaissance possible,® Dieu ne peut constituer que |’objet d’une foi
inconditionnee, exprimee dans I’adoration. Source du bien, il s’avere I’'unique
objet d’un amour exclusif et d’une veneration sans reserves. Il n’y arien qui
ne signilie sa Suprematie, rien qui ne renvoie & son merite absolu.

Suivant Clement d’Alexandrie:

«Qu’aucun d’entre vous n’adore le soleil, mais qu’il dirige ses desirs vers le
fabricateur du soleil; qu’il ne divinise pas le monde, mais qu’il recherche le createur du
monde».30

Par sa puissance formatrice, Partisan extra-mondain constitue le reel et
I’ordonne. En ce sens, I’etre-ainsi du monde manifeste la conformite parfaite
aux normes imposees par Dieu et qui se presente comme:

«TAC QUOEWC dNUIOLPYEC KAV TAC dlaTaéew vopoBEtng» 3

«Aussi bien createur de la nature que nomothete de la mise en ordre».
Autrement dit, le « demiurge est simultanement celui qui cree et celui qui
fait les lois, c’est-a-dire |’autorite qui legitime».2

Aoyio mpooplopolg KaAév Kav Beia Kav dyaBd BeApaATA, TWV VIOV 0QOPICTIKE KAV TOINTIKA,
K06’ ou¢ 6 UEPOVOIOG TA dVTaA MAVTO KAV TPOWPIOE KAV TOPHYAYEV».

27 Basile de Cesaree, Hexaemeron 3,10: «Kav &vdev 6 ©€06¢ 3Tl KaAov (...) ‘O Toivuv
€vapyn ToV OKOTOV TwV YIVOUEVWY TPOBEPEVOC, TA KATA HEPOGYIVOUEVA WG CUUTANPWTIKA Tl
TEAOUC, TOTC TEXVIKOOG £€aUTOU AOYOIg EMEABQOV amedé€ato (...) ‘O WEVTOL TEXVITNG KAV PO TAC
OoUVOETEWC OVOE TO EKAOGTOU KOAOV, KAV EMAIVEY TA KAB’ EKOOTOV, TPOC TO TEAOC AUTAOV énava-
QEPWV TAV €vvolav».

BBasile de Cesaree, Hexaemeron, I. 11, p. 135.

29Ps.-Denys Areopagite,Des noms divins, 1.4 [592D—593A], p. 115: «...TAV umepolalov
oKTiva (...) €V} TAVTO TA MEPATA TACKV TWV YVOOEWY OTEPAPPHTWE MPOUPETTNKEY, AV 00TE
£€vvonoal duvatov ouTe €imevy 00Te SAWC TWE Bewprioal 814 TO MAVTWY aVTAV EENpnpévny evval
Kav Omepdyvwaotov (...) Ev ydp av yvwoelg mdoal tov dvtwy €iov Kav evg Td dvta 10 mépag
€XOULOIY, } TAONC 0VCI0C EMEKEIVA KAV TTACGNC YVOOENC £0TL EENPNPEVN».

30 Clement d’Alexandrie, Leprotreptique, 4.63.5, p. 127, trad. C. Mondesert. Cf. Photius,
Bibliotheque, Codex 277, p. 524b: «O €00eBng o) LBpPilel TAV KTioWY, AAAG T AgomoTn THY
TPOCKOVNC IV TAMIEVETAL. TIYA TAV KTIOV, AAA’ OC OHOSOUAOV, OUK AQaIp®V 3¢ T0 géBag Tol
KTIOQVTOG MEPIATTEL TQ KTioPATL. EMAIVEV TO QIAOTEXVNUA, GAA’ 00XV TRV ToU TeXViTou d6&av
€1¢ €KEVVO TePLiOTNOIV. ‘O 3€ JUOOERNG KAKWC HEV EVIEV, KAKWC d€ TPOCTEKUVNTGE KAV ATV
Vv Tad&v avétpewev». Aussi, Athanase, Contra gentes, § 8.

3L Constitutions Apostoliques, 3.9.4. (ed. M. Metzger). Cf. Origene, Contre Celse, 5.37.

32 C. Schmitt, Theologiepolitique 1922, 1969. Trad. J.-L. Schlegel, Paris 1988, p. 57.
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Done, force est de constater que I’exemple socio-politique auquel se
reduit maintenant la nature n’est pas celui d’une fondation qui, faisant preuve
de sa capacite inherente d’autolimitation, fonctionne selon le mode
L’autogestion rationnelle. Autrement dit, le cosmos ne reflete plus la structure
de la moAIg:Bregie par des lois impersonnelles, dont «les hommes se posent
comme auteurs»,34cette communaute est soustraite & I’Absolu et mise & I’abri
des despotes. Elle se presente articulee selon des institutions stables qui
maintiennent les rapports egalitaires de ses parties dans un cadre de regularite.

En effet, la nature n’exemplifie que la soumission complete & lavolonte de
son createur supersubstantiel laquelle s’identifie avec la 10i.3 Suivant les
formulations de Clement de Rome:

«Le soleil etla lune et les choeurs des astres evoluent selon son ordre (...). Laterre
(...) ne conteste pas, eile ne modifie rien des regies qu’il a posees. (...) La cavite de la
mer (...) ne franchit pas les barrieres dont elle a ete entouree, mais elle agit selon les
ordres qu’elle arepus».36

D ailleurs, Gregoire de Nysse affirme:

«’1310V yap TAC KTioEW TO dOUAEVEIY €0TIV ».3v
«La maniere d’etre propre & la creation est d’etre esclave».

Tout en designant la conformite d’un etre & son devoir etre ideel et ideal,
I’expression evaluative: «selon la nature» puise son sens dans la relation
hierarchisee entre dominant et domine. Entre celui qui, de par son autorite,
impose la loi, une fois pour toutes, en assurant, par sa puissance, son
application continue, et celui qui s’y assujettit en reconnaissant son
incompetence de mettre le contenu de la loi en question.

3B Concemant rapport entre cosmologie et politique, et plus precisement, au sujet du lien
intrinseque de la science avec la societe grecque, voir G.E.R. Lloyd, Origines etdeveloppement
de la science grecque. Magie, raison et experience. Trad. J. Carlier et Fr. Regnot, Paris 1990,
p. 231 sq. et surtout p. 253 sq.

Jcastoriadis, Ce quifait la Grece, op. cit., p. 36.

35 Jean Damascene, Contre les Manicheens, 1.43, Migne, P. G., 94, col. 1545D: «O 3¢
vopog tol 6eod BEANA aUTOD €0TiV ».

36 Clement de Rome, Epitre aux Corinthiens 20.1-6 (ed. A. Jaubert). Nous citons le texte
entier : «AAIGC TE KAI OEARVN, AOTEPWV TE X0pOi, KATA TAV dlatayiv avtod é€v dpovoia dixa
naong moapekBdoew é€eAicoovatv tol¢ EmiteTaypévoug alToig oplopolc. 'R Kvo@opoLoa
KAt 16 BéANUa alTod Toig 1dio1g KalpoLg TV TaUTANBR GvBpaToIg Te Kal Bnpaiv Kal mdatv
T01¢ 00OV €M’ aOTAC Z@OIg AVATEANEL TPOPRAY, MR dixooTatoloa pndé dAAololod T TWV
dedoypatiopévey Om’ adtod. ‘ABOoowY Te Avedixviaota Kal vepTéPwY GvekdIynta Kpipata
101¢ a0TOTC CLVEXETAL TPOOTAYPAGIV. To KUTOC THC Amelpou BaAdoong Katd thiv dnuioupyiav
altod cuvotaBév €1¢ Tdg ouvaywyag o0 mapekBaivel Ta mepiteBelpéva auth KAEiBpa, AANA
KaBw¢ diETagev auth, oLTWC molei». Voir aussi R. Brague, La sagesse du monde. Histoire de
1'experience humaine de 1’univers, Paris 1999, p. 257. Cf. Origene, Contre Celse, 8.66 (ed. M.
Borret): «EO0@nuolpev obv "HAIoV @¢ KaAdv Beol dnuiolpynpa Kot T00¢ VOPoug QUAGoaov
100 ©@eol».

37 Gregoire de Nysse, De oratione dominica, or. 3, ed. F. Oehler, p. 260.
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L antithese classique entre le «@Uael» et le «B€ael», nature et convention,
se trouve absorbee par la Suprematie du vopoc quepose le divin.38Abolissant
la primaute de la nature, cette loi sape, du meme coup, les fondements des
cultures et des societes particulieres, car elle relegue au second rang les
conventions humaines aussi.

Sujet & son auteur, le monde est forme par un ordre politique & la base
duquel se trouve «l’acte performatif pur qui n’aurait de compte & rendre a
personne et devant personne».®Conforme & la hierarchisation du reel, I’ordre
juridique etabli s’avere compatible avec un monotheisme intransigeant: s’il y
a un seul Dieu, le gouvernement de plusieurs n’a aucune legitimite.40 La
loyaute de la nature ne saurait etre que monarchiste sans conditions.4L

En creant I'univers, Dieu fonde un regime.f2 Dans ce role et en
cette fonction, il instaure le modele du pouvoir constituant defini par Carl
Schmitt:

«Le pouvoir constituant est la volonte politique dont le pouvoir ou l’autorite sont
en mesure de prendre la decision globale concrete sur le genre et la forme de Mexistence
politique propre, autrement dit determiner 1’existence de I’unite politique dans son
ensemble» 43

Et Schmitt d’ajouter:

«Pour la conception medievale, seul Dieu a une potestas constitiiens - du moins
dans la mesure oii |I’on parle d’un pouvoir constituant».44

Il en devient clair que dorenavant la notion cliretienne de la loi rompt les
liens avec la tradition greco-romaine. Elle n’est plus ce qui, d’apres les
Romains, relie les hommes de lacon durable et qui «s’applique non par une
action violente ou un dictat, mais grace & un accord et une convention».b6
Aussi, contrairement & la forme de gouvernement qu’institua la moAig, le

38 Justinien, Edictum rectaefidei, ed. M. Amelotti, R. Albertella, L. Migliardi, 1973: «mav
0¢ KTiopa ev Kav €k dVOQOPWY GLVESTNKEY, AAA’00V piav ékeivny €xevy Aéyetav @Oovy Kab’ Av
napd tod Beol édnuvoupyndn». Gregoire de Nazianze, De Theologie (orat. 28), § 6 ed.
J. Barbel: «Tod pév ydp evvav Bg0v, Kav TV TAVTWY TOVNTVKAY TE KAV GUVEKTVKNAVY aitvav, Kav
EPVG dVOAOKOAOG KOV 6 QUOVKOC VOUOC- i HEV TOVC OpwHEVOVE TTPOGRAANOUCH, KOV TIEMNYOOV
KOA®G Kav 03£00LOV KAV AKVVATWC WO 00TWC EVIIW KVVOULEVOVG KAV QEPOUEVOVE- O 8€ dvd Twv
OPWHEVWY KOV TETAYHEVWV TOV ApxNnyEV TOVTWV GLAAOYVIOUEVOC. Mw ydp év Kav néatn T0de
€ mav, N ouvéatn, P Beol Ta MAVTA KAV 00GVOCOVTOC KAV GUVEXOVTOC;».

39J. Derrida, Force de loi. Le «<Fondement mystique de l'autorite», Paris 1994, p. 89.

40 Eusebe de Cesaree, Louanges de Constantin, 3.6, p. 97.

41 Gregoire de Nysse, In canticum canticorum, hom. 14, Migne, P. G., 6, col. 421: «Ev¢
BaovAelc KLPIwG TE KAV AANBWE Kav TPATWE 0TV O BacgVvAelc maong TH¢ KTiIoEW».

42 Eusebe de Cesaree, Preparation evangelique, 7.8.3-4, ed. K. Mras: «undéva mARv twv
AMAVTWV TOV dNUVOUPYOV deoTOTNV 0poD Kav B0V Twv OAwv énvypayacBav. Memevabav ydp
alTév 00 pOVOV TOVNTVKA dUVAUEV €0 Kav €V KOOU® TO MV dvatebevkévay, AANG kav deamdTou
SiKNV, W¢ av ueyaAng mOAew¢ 1ol GUUTAVTOC KUPVEDEVY OVKOVOUEVY TE KAV OVKOBECTIOTEVY OpOo(
Kav KUPVoV dvTa Kav BacvAéa Kav Bedv».

43 C. Schmitt, Theorie de la constitution. Trad. L. Deroche, Paris 1996, p. 211-2.

Mibid., p. 213.

45 H. Arendt, Qu'est-ce que la politique? Texte etabli par U. Ludz, trad.
S. Courtine-Denamy, Paris 1995, p. 115.
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VOUO¢ ne s’y concoit-il que comme commandement.46 En cela, sa signifi-
cation est creee & la base du rapport vertical, pre-politique,47entre le maitre de
Voikos4- qui ordonne et les assujettis qui executent.

Or, le Createur incree fait surgir du neant un Systeme de signi-
fications sans precedent. Il instaure un ordre normatif, dont la legitimite
emane d’une decision anterieure aux lois instituees. Ainsi, anticipant
Veidos de tout ce qu’il fait naitre, precede-t-il toute reglementation.
D ailleurs, Eusebe de Cesaree affirme qu’ «il est |’origine de la justice
elle-meme».®

On reconnait les caracteres principaux du decisionnisme, toujours selon
les definitions de Carl Schmitt:

«La decision souveraine ne s’explique juridiquement ni par une norme ni par un
ordre concret; elle ne s’insere pas non plus dans le cadre d’un ordre concret parce que,
pour le decisionniste, c’est la decision qui fonde la norme et I’ordre. La decision
souveraine estcommencementabsolu, etle commencement (y compris le sens d” apxn)
n’estrien d’autre qu’une decision souveraine».50

Reduite au seul vouloir de la divinite indivisible, absolument unie et
etrangere aux factions,5lcette mise en ordre sans précéielll exemplifie, dans
le devenir historique, la pretention de nier le pouvoir instituant de |activite
collective. En ce sens, eile adosse |’aspiration & mortifier la puissance
creatrice immanente & «la multitude des hommes» en tant qu’etres singuliers
cooperants &travers leur diversite et leurs differences.®

Selon les religions de I’immanence,3 I’exteriorite du fondateur par
rapport & I’etat actuel des choses fondees ne se reduit qu’a la distance qui
separe un passe originaire revolu d’un present qui en tire la legitimite de sa
maniere d’etre. En revanche, religion de la transcendance, le christianisme
refuse d’inclure la divinite dans le monde et structure ses conceptualisations a

46 H. Arendt, Du mensonge a la violence. Essais de politique contemporaine. Trad.
G. Durand, Paris 1989, p. 140 sq. Eadem, On Revolution, London 1977, p. 188 sq.

47Voir Arendt, La condition de | homme moderne, p. 65— 76.

48 Cyrille d’Alexandrie, Inparabolam vieaae, hom. 17, Migne, P. G., 77, col. 1096-1097 :
«O1K08eOTOTNG TOO PEYAAOU OTKOU, TOUTECTIV O de0TAOTNG O€dC . 0TKOC yap 0 KOOUOC . Ag-
onotng 8¢ avTod, 0 KTicag alToV @eog».

49 Eusebe de Cesaree, Louanges de Constantin, 3.6, p. 98

50 C. Schmitt, Les trois Pipes depenseejuridique. Trad. M. Koller et D. Seglard, Paris 1995,
p. 83.

51 Cf. Gregoire de Nazianze, De filio (oratio 29), § 2 (ed. J. Barbel): «’Ata&ia ydp peArétn
ANoew¢. 'HUTv 8¢ povapyio 10 TIH@HPEVOV- povapxia 8¢, 00X NV €V TEPIYPAQEL TPOCWTOV- GAN’
nv eUoew¢ dpoTiyia cuvioTnal, Kai yvoUNg cuumvold, Kai TauTdTNG KIVAOEWC, Kai mpog 16 €v
Twv €€ auTol oUVVELDIC».

52 Je me refere ici aux analyses de A. Negri, Le pouvoir constituant. Essai sur les
alternatives de la modernite. Trad. E. Balibar et Fr. Matheron, Paris 1997, surtout p. 399— 440,
et plus specialement 404—417.

53 Au sujet de I’opposition entre les religions de I’immanence et celle de la transcendance,
voir E. Enriquez, De la horde a 1Etat. Essai depsychanalyse du lien social, Paris 1983, p. 282
sq. Concemant la religion grecque, voir J.-P. Vemant, Formes de croyance et de rationalite en
Grece, dans Idem, Entre mythe etpolitique, Paris 1996, p. 237— 252, surtout p. 245 sq. Aussi,
M. Auge, Une anthropologie des polytheismes est-elle possible?, dans La Grecepour penser
1'avenir, op. cit,, p. 25— 42, et en particulier p. 35 sqg.
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partir de I’heterogeneite absolue du Createur.54Puisque |’avant et le dehors ne
designent que la difference de nature, et en cela de valeur, entre le cree et
I’incree, I’exteriorite du fondement n’est plus temporelle, mais spatiale. Le
rapport de Dieu absconditus avec la realite instituee ne se recouvre que par le
biais de I’eschatologie chretienne.%

Abolissant les privileges accordes au cosmos pre-chretien, I’ordre
ascendant ontologique revele renverse la superiorite de l’univers a I’egard de
L’etre humain. Des lors, ’echelonnement des creatures suivant leur perfection
inegale, postule que la cosmologie cede le pas a Vcinthropologie : le monde
devient le subalterne de I’homme. C’est & lui que passent la dignite et
I’honneur, vu son office confere de representer la divinite dans le monde
sublunaire.® Dans cette perspective, la fin recoit une signification nouvelle.
C’est le but & atteindre dans le temps en vue d’un achevement qui depasse le
temps. Ainsi, sous la logique de la redemption que met en vigueur le «messie
& ’envers», 5 les evenements puisent-elle leur sens dans |’economie du salut,
le telos de tout et apres tout.BLe monde existe au service du drame humain: il
souffre avec la chute, il coopere au mystere de I’Incamation, il persevere dans
I’esperance que la nouvelle promesse sera realisee.®

Done, selon le nouveau sens dont s’investit la notion de la fin, le temps ne
se concoit que comme la duree predeterminee, accordee pour le salut du genre
humain. D ’ailleurs, puisque de toutes les creations douees de raison ce n’est
que I’'hnomme qui a de la chair, lui seul puisse avoir une histoire. Il vient et
quitte le monde sensible, et ce trajet lineaire entre lanaissance et lamort est la

S Athanase, Orationes tres contra Arianos, P.G. 26, col. 360: «Ei Toivuv Kav 6 Abyo¢
XPOVW pOvov AUAOV dlagépel, €del Kav HHAC WG EKEVVOV evval». Aussi, ibid.: «Ev pév olv, @¢
TOANGKIG €TMOpEY, 0 a0TOC £0TIV fiPvy 6 To0 Oeoli Adyog, Kav 008Ev NUAOV SlaQEPEL ) XPOVW-
£€0TW APV OUOIOC, KAV TAV aUTAV EXETW XWPAV Tapd T@ Matpi, AV KOV APEVE EXOPEV».

5 Mon analyse s’appuie sur les theses de M. Gauchet, Le desenchantement du monde. Une
histoirepolitique de la religion, Paris 1985, p. 54 sq. Voir aussi, Idem, La condition historique.
Entretiens avec Franqois Azouvi et Sylvain Piron, Paris 2003, p. 119— 121,

56 Cf. Gregoire de Nysse, In canticum canticorum, (hom. 15), ed. H. Langerbeck, VI, p. 68:
«VOB1 mdoov OTEP TAV AOITAV KTioIv mapd 100 MEMOINKOTOC TETiPNTaAL, 00K 00pavog yéyovev
eikOv Bgol, 00 oeArvn, 00X HA10C, 00 TO GOTPOOV KAAAOG, OUK GAAO TI TOV KATA TAV KTigwv
@avopévwy 008€év». Voiraussi L. Strauss, Jerusalem et Athenes. Reflexions prelimmaires, dans
Idem ,Etudes dephilosophiepolitiqueplatonicienne. Trad. O. Sedeyn, Paris 1992, p. 218 sq.; de
meme, R. Brague, La sagesse du monde, op. cit., p. 240 sq. Aussi, Pelikan, What has Athens to
do with Jerusalem?, op. cit., p. 54 sq.

57 Gauchet, La condition historique, op. cit., p. 100. Par cette expression Gauchet explicite
le fait que «ce qu’il [sci7. le Messie] annonce, ce n’est pas la victoire sur I’occupant romain,
dernier avatar en date d’une oppression familiere, ce n’est pas la revolte, inutile, contre les
dominations terrestres, c’est la sortie du monde oii il y a des dominations. 11 n’y a pas d’issue en
ce monde».

58Voiraussi Wallace-Handrill, op. cit., p. 112 sq. De meme, Brague, La sagesse du monde,
op. cit., p. 247—252.

59 Selon les formulations de J. Taubes, La Theologiepolitique de Paul. Schmitt, Benjamin,
Nietzsche et Freud. Trad. M. KolleretD. Seglard, Paris 1999, p. I'll, pour Paul «qui n’ajamais
decrit ni mentioime un seul arbre (...) la nature est une categorie tres importante, c’est une
categorie eschatologique».
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chance qui lui a ete donnee pour se racheter.® Retour vers le debut
paradisiaque, la soteriologie chretienne unit le commencement avec
I’achevement ultime.@l Cela signifie que dans son réle d’acte providentiel, la
creation continue vers etjusqu’a la fin. Absolument excepte du monde, Dieu
dirige tout et sans aucune exception. A I’oppose du demiurge platonicien,&le
createur de I’univers y demeure prisent, car il detient la potestas suprema
aussi.@ Et du fait que Dieu est toujours ce qui est, & savoir I’Etre absolu,
I’eventualite qu’il ne demeure pas le seul et unique roi est un non-sens. Sinon,
I’Etemel serait soumis & I’ordre du temporel, faisant face aux contingences et
aux changements du devenir historique.64 A |’oppose done de Zeus, le
Createur de I’'univers ne puisse meme pas etre menace d’etre depossede de la
souverainete.® Ce qui veut dire qu’une telle menace ne saurait invoquer une
situation dont la condition de possibilite serait saisie par la pensee. Par
consequent, pas d’issu heureuse dans la mise en question de ce pouvoir
constitue qui fonde, irrevocablement, la non «identite du gouvernant avec le
gouveme».®

En Dieu se rejoignent et le fondement qui se trouve tout & fait au dehors et
le siege du pouvoir royal qui se place au sommet: absolument exterieur et en
meme temps agissant & I’interieur de la realite instituee qu’il regit, dehors et
dedans, il n’est nulle part, car il est partout. Debut et fin de toute chose, Dieu,
en qui Lautorite et le pouvoir coincident,67constitue la source de toute legalite
et I’instance supreme qui octroie la legitimite.

60 Voir R. Brague, A Medieval Model of Subjectivity: Toward a Rediscovery of
Fleshliness, dans R. Lilly (ed.), The Ancients and the Moderns, Bloomington-Indianapolis
1996, p. 230— 247, surtout p. 235.

61 Cyrille d’Alexandrie, Thesaurus de sancta consubstantiali trinitate, Migne, P. G., 75,
col. 280: «’Edel MAAIV ATV 030V ETépav avadelxbrvat, d1” NG TAV ApXaiav KATAGTAGIV EKEIVNV
avapnvat duvnooueda. 'Emeidn 3¢ avBphnwv o0dei¢ 1kKavog wv €1¢ T00TO KATEQQiVETO,
avaykaing adtog 6 @IAavepwtog 100 Ogol Adyog, AKTIOTOC OV THY @UCIV AvBpwTog KTieTal
81 uag, BouAnaoel Toli Matpdg TV APOV CAPKA TEPIBAAAGUEVOCH.

62 Platon, Timee 42e56

63 Cf. Didymus Caecus, Commentarii in Ecclesiastem, ed. M. Griinewald, p. 89: «a016¢ 3¢
Kai S101Kei Kai mpovoeital TOV €Awv, iva TeTaypévwe dyopévou tod mavté¢ KGopou 0Omod
ta&ldpyouv kai mpovontod Kai dpxovtog Kai AVIOXou Kai Bacidéw( gavtaciav AdBwuev, 0TI
£€0T1 TI¢ iyoOpevoC To0 KOGHOU».

64 Theodoret de Cyr, Interpretatio in Psalmos, Migne, P. G., 80 col. 1624: «O ©¢g06¢ ydp
ATPEMTOC TE KA AVaAA0iwTOC, AeT OOa0TWC Kai KATA T aVTd éxwv. OO yap viv pév BacIAeD-
€1, viv 8¢ Bacileiov 00K €xel- GANG @Ooel pév éoTiv def BaoiAehg, o0k dgi Tolto driAov TOig
avlpamolg yeyévntai».

65 Selon Castoriadis, Ce quifait la Grece, op. cit., p. 279: «Les dieux grecs -Hannah Arendt
le rappelait & juste titre- sont ‘immortels’ non pas etemels: Zeus est lui-meme, promis par
Promethee, au detrénement, etcela est publiquementrepresente & Athenes, vers 460 av. J.-C.».

66 Schmitt, Theologie politique, op. cit., p. 58.

67 Sur la correlation de T'auctoritas (inherente & la personne physique) et de lapotestas (liee
au normatifet au juridique), tout comme sur les consequences nefastes de leur coincidence en
une seule personne, voir G. Agamben, Etat d'exception. Elomo sacer 11,1, Trad. J. Gayraud,
Paris 2003, p. 124— 148.
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Source de |I’etre et de I’essence, [aUToTeEAéC OV instaure les
circonscriptions qui de-finissent les etants crees, en prescrivant leur conduite
ordinaire', celle qui actualise leur forme parfaite, concue auparavant, et par
qui se realise incessamment le bien-etre de la pluralite reduite en une totalite
ordonnee. Ainsi, source du bien, le createur s’identifie-t-il ave la source du
juste.@De 4, il se pose comme le « fondement anomique»®de I’ordre qu’il a
etabli et dont il se porte garant, en demeurant legalement en dehors de lui. En
cela, il peut, par sa puissance, facilement le dissoudre, sans qu’il porte atteinte
au droit. D’apres Leonce de Jerusalem:

«VOPOLYyop @UOEWC KATAADOVTOL PACTA TQ VOUOBETN €V KAlp@».70
«Les lois de la nature sont pour le legislateur facilement abrogees quand il le juge
opportun».

Au-dessus de la nature agit la grace7l qui, en cela, depasse la raison en
sorte qu’elle n’ait pas de raisons & rendre.7Z2 L’ Incamation du Fils en est la
preuve. Ressort de la creation continuee, I’irruption du divin dans I’ici-bas
pourraient etre saisie comme le «mouvement descendant & la deuxieme
puissance»@ que nicessite la teleologie cliretienne. En cela, la violence
qu’implique la mise en suspens de |’ordre etabli, demeure justifiee par la
justice des fins. On I’a dejé vu, du fait que seul le salutpost mortem de I’etre
humain expatrie a de LTimportance, le plan providentiel sera pleinement
realise avec la fin du cosmos et des institutions qu’il le constitue. On dirait
done que la mise en suspend de la normalite prefigure la perte de ce
monde comme tel7 et avec lui de la loi en tant que vouee & I’ordre
de la particularite, tandis que le « seul correlat possible de I'Un est
I’'universel». B

L’intervention miraculeuse dans la realite ordonnee se reduit & une
decision personnalisee. Il s’agit de la prerogative de I’empereur omnipotent
dont le jugement ex auctoritate est, et pour cause, absolument hors
discussion. On y reconnait la definition celebre de Carl Schmitt: «Est

68 Ps.-Denys Areopagite, Des noms divins, 8.7 [839D— 896A], p. 204: «”AIKa1000VN»" 3¢
avb1g 0 0e0¢ OCMATI TG KAT  G&iav AmovéPwy Lpveital Kai ebpeTpiav Kai KAANOG Kai evta&iav
Kai dlakdéounaIv Kai macag dlavoudg Kai ta&elq deopilwv €KAOTW KATE TOV OVIWG OVTA
SIKA10TATOV 6poV Kai MAal TAG autdv ékdotwyv altompayiag aitio¢ wv. Mavta yap 1 Beia
d1Kaloolvn TatTel Kai opoBetei kKai mavta dno naviwv autyd Kai dodueupta dracwlovoa Ta
€KAOTW TMPOCAKOVTA TMACL TOT¢ 000l dwpeital KATA TAV €KAOTW TV OVTwv EMIBAAAOLTAY
a&iav».

69 J’emprunte I’expression & Agamben, op. cit.,, p. 118, en m’appuyant sur son analyse
concemant le souverain conpu comme loi vivante

DAclversus Neslorianos, 1.10, Migne, P. G. 86, col. 1444A.

71 Jean Damascene, Sacraparallela, Migne, P. G., 95, col. 1277: «'Ymép @Uav i XAPIC».
Cf. Maxime le Confesseur, Quaestiones ad Thalassium, § 37.

72 Ps.-Gregoire le Thaumaturge, In amiuntiationem sanctae virginis Mariae, hom. 1,
Migne, P. G., 10, col. 1149: «TAv Xapiv Katd @Vatv un avdkpivatl. Nopoig [cd vouw] ydp @uo-
€WC, N XAp1g OToPaivelv 00K avéxeTal».

73 S. Weil, Lapesanteur et la gréace, Paris 1991, p. 10.

74 Cf. Basile de Cesaree, Hexaemeron, 1.4.

75 A. Badiou, SaintPaul. Lafondation de limiversalisme, Paris 1997, p. 80.
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souverain celui qui decide de la situation exceptionnelle». BA la demiere, qui
se considere comme |’equivalent du miracle, «correspond une competence
par principe illimitee, autrement dit la suspension de I’ordre etabli dans sa
totalite».77

Il en devient clair que, traduite dans le domaine historico-politique, cette
transgression que produit le miracle® et qui, au lieu de renverser, eile
reaffirme I’ordre du pouvoir, suppose que la norme, & laquelle on mesure le
licite, reside dans une qualite personnelle, & savoir la Suprematie de valeur du
chef. En ce sens, la confiance 4 la rectitude qu’incame I’dpxnf avunetBuvocP
se substitue & I’effort partage de rendre le monde coherent, de donner du sens
aux evenements — au lieu de les subir — et se mettre & I’abri de Vimpensable.
Leur capacite de juger etant annulee, les assujettis demeurent, en tant que tels,
prives de la possibilite de s’orienter avec securite dans la realite socio-poli-
tique. Ce qui supposerait leur emancipation de toute souverainete, par qui
I’Absolu envahit dans la sphere publique et I’ecrase comme teile. Ce qui
impliquerait leur auto-institution comme des etres politiques&via leur choix
de se conformer aux lois qui murent leur etre-ensemble. Des lois entendues,
en cela, comme les regies librement acceptees du jeu8l de sorte qu’elles
conditionnent I’entree dans le monde, la scene des apparences qui est 1a pour
dtre partage.

Coneue deja comme le commandement d’un etre charismatique, la loi
cesse d’etre le rempart solide qui circonscrit et protege I’espace public dans
lequel les gens recouvrent leur capacite d’agir, car ils peuvent se rencontrer et
se deplacer en pleine liberte.& Identique & une volonte omnipotente, la loi est
constamment en jeu. A tout moment eile entraine sa revocation & |’insu de la
communaute constituee, car le pouvoir n’appartient pas a cette demiere: c’est
I’autre lacon de dire que le commencement absolu ne se rapporte pas &
I’action. Par-1&, on entend, suivant H. Arendt, la seule activite specifiquement
humaine dont le caractere miraculcux8lconsiste dans son pouvoir de «debuter
quelque chose de neufauquel on ne peut s’attendre».8Mais & | ’oppose du «je

Bschmitt, Theologiepolitique, op. cit., p. 15. Voir aussi I'analyse de Taubes, p. 99 sq.

771bid., p. 22.

78 Gregoire de Nysse, Contra Eunomium, ed. W. Jaeger, 3.3.34: «003év Kat1d TAV £€autol
@OOIV KIvoOpevoy w¢ émi mapado&w Bauvpdaletal, GAA’30a ToLG dpoug EKBaivel TAC PUOEWC,
talto paiiota madvtwy €v Babpatt yivetat (...) A6 Kai mavteg oi Tov Adyov KnpUOToOVTEC €V
T00TW 16 Balua Tol puotnpiov KATaPnVLUOUGLY 0TI O BedC Epavep®Bn €v oapKi».

ASouda B 147 et A 1110.

80 Voir Arendt, Qu 'est-ce que lapolitique?, op. cit., p. 33.

8L Au sujet de la comparaison de la loi avec les « regies d’un jeu », voir Arendt, Du
mensonge a la violence, loc. cit., p. 200— 201. Ricoeur, Pouvoir et violence, dans M. Abensour
etal. (ed.), Ontologie etpolitique. Actes du colloque Hannah Arendt, Paris 1989, p. 141— 159,
en particulier p. 145.

82 Voir Arendt, Qu'est-ce que la politique?, op. cit., p. 125; ibid., p. 116 sq. Eadem,
Condition de | homme moderne. Trad. G. Fradier, Paris 1983, p. 253 sq. Aussi, On Revolution,
op. cit.,, p. 196 sq. Au sujet de la politique constitutioimelle de H. Arendt, voir J. Waldron,
Arendt’s contitutional politics, dans D. Villa (ed.), The Cambridge Companion to Hannah
Arendt, Cambridge 2000, p. 201— 219, passim et en particulier p. 203 sq.

8 Voir Arendt, Qu est-ce que lapolitique?, op. cit., p. 51— 52.

84 Arendt, Condition de 1Thomme moderne, op. cit., p. 234.
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veux», en principe illimite, car solipsiste, I’action ne se dirige qu’aux
hommes.& Elle ne peut avoir lieu & |’ecart des autres qui seuls la dotent du
sens via la comprehension qu’ils s’en font. Elle demeure, conditionnee par la
pluralite, composee des etres differents et institues comme egaux.& Done,
puisque la source des miracles n’est pas surnaturelle, mais eile s’identifie
avec I’etre humain libere des soucis de la vie biologique, mais
irrevocablement terrestre, car il ne se cree qu’en vivant au pluriel, nous
arrivons & formuler une autre definition du pouvoir. Du fait qu’il «correspond
& l’aptitude de I’hnomme & agir, et & agir de lacon concertee», le pouvoir «n’est
jamais une propriete individuelle; il appartient & un groupe et continue & lui
appartenir aussi longtemps que ce groupe n’est pas divise».&

En revanche, comme Schmitt le repete, 1’apxr) ici s’identifie avec une
decision personnelle. En ces termes, la mise en suspens de |’ordre cosmique
institue le modele d’une souverainete dont le pouvoir ne s’arrete pas avec le
droit public. Elle ne Supporte aucune limitation, aucune barriere qui recuserait
son intervention directe dans une realite qui, en effet, est comme denuee de sa
forme constitutive. Depossede des qualites artificielles qui determinent son
Statut social, politique et juridique, I’etre aux prises avec cette puissance
irrbguliere devient le negatif du souverain, source de la vie et, par-14, maitre
de lamort. Sans place dans le monde, carforci dans le desert que fait etendre
la rupture de tout lien,88il est, lui, voue & la mort puisque rien que vivant.

Cause de dereglement, Lintervention extra-ordinaire du roi philanthrope
presente une similitude troublante avec |’activite hors la loi du rebelle
misanthrope. D ’ailleurs, notons ici que, quant & I’exercice du pouvoir, les
chretiens suivent les conceptions de la philosophic politique classique. La
difference fondamentale entre le basileus et le tyran repose sur le fait que seul
le premier agit dans I’interet des gouvemes.®Cette similitude du miroir entre
le sumaturel et le denature® devient explicite dans la lacon dont
Pseudo-Gregoire Thaumaturge decrit la conception immaculee:

«Kai éatn n @0oIg AvTIKpUC, Kai R cuvouadia moppwhev, HeTd BAapPoug Bewpobaal
Tov Aeomotnvy TAC QUOEwWC mapd @0V, PAAAOv d€ Omép @OOIV Tmpdyua
Bauvpatoupyolivia év 1@ cOPATI». AL

«La nature se plapa en face et Punion chamelle s’eloigna, pour contempler

stupefaites le Seigneur de la nature faire un miracle dans le corps, agissant contre la
nature ou plutot d’une fapon qui surpasse la nature ».

8 Voir Arendt, La vie de 1'esprit, 2. le vouloir. Trad. L. Lotringer, Paris 1983, p. 224 sq.

86 Arendt, Condition de | homme moderne, op. cit., p. 231 sq..

87 Arendt, Du mensonge a la violence, op. cit., p. 144.

BArendt, Qu est-ce que lapolitique!, op. cit., p. 125.

Basile de Cesaree, Homilia in principium Proverbiorum, Migne, P. G. 31, col. 389:
«To0T0 yap dta@épel TOPavvog BacIAéwg, dT1 6 Pév TO €auTol mavtaxdbev okomei, 6 3¢ 16 1Ol
APXOUEVOIC WQENIUOV EKTIOPILEL>.

90 Ce constat fait inevitablement penser & Walter Benjamin, Origine du drame baroque
allemand. Trad. S. Mulleret A. Hirt, Paris 2002, p. 70: «Pour le baroque le tyran et le martyr sont
les deux visages de Janus de la tete couroimee (...) Latheorie de la souverainete, pour laquelle le
cas d’exception, en developpant des instances de dictature, devient un cas exemplaire, oblige
quasiment I'image du souverain & s’accomplir dans le sens du tyran».

9in annunciationem sanctae Mariae virginis homilia I I, Migne, P. G., 10, col, 1164.
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En suspendant la validite de la loi, Dieu ne fait que circonscrire |’espace
dans lequel la norme doit, en principe, rester en vigueur. Autrement dit «ee
n’est pas |’exception qui se soustraie & la regle, mais la regie qui en se
suspendant, donne lieu a Texception».@ L’inverse symetrique de la grace,
laquelle fait depasser les limites fixees de la nature, est le peche denaturant.
Mais dans ce cas, violer I’ordre etabli implique I’acception de I’illegalite
(avopia), en sorte que le coupable doive en subir les consequences prevues.
A I’inverse du souverain, le sujet ne peut, dans aucun cas, ne pas se soumettre
& 1’ordre de la puissance dans lequel il est deja inclus.

Habitant provisoire du monde qui passe, I’etre humain dechiffre la
presence du «grand auteur et artisan»® 4 travers les produits merveilleux de
son activite. Suivant Basile de Cesaree:

«Le monde est I’ecole ol s’instruisent les d&mes raisoimables, le lieu ol elles
appreiment & connaitre Dieu».%

Connaitre la divinite par le moyen de ses oeuvres, realisees « pour
repondre au plus grand besoin des etres»,% signifie restaurer la confiance
absolue & la bienveillance de celui qui exerce le pouvoir dans son droit
subjectifde createur.%Definie par la cooperation & | ’oeuvre de la Providence,
T’assimilation salutaire de I’homme & son Archetype celeste consiste dans le
respect sans reserves des institutions divines.% Selon Jean Damascene, la foi,
via qui la fidelite gratuite est sauvegardee, ne saurait etre qu’un consentement
sans questions :

«[MioTIg 3¢ 0TIV AMOAUTPAYHOVNTOC OUYKATAOETI(».9B

Image du basileus de I’univers, I’etre humain est le seul, dans le monde
sublunaire, qui puisse operer lui-meme sa degeneration, renoncant & son
Statut privilegie." En d’autres termes, de tous les etres en chair eten os, il n’y

92 G. Agamben, Homo sacer, I. Le pouvoir souverain et la vie nue. Trad. M. Raiola, Paris
1997, p. 26.

93 Basile de Cesaree, Hexaemeron, 4.1: «6 péyac Baupatonoldg Kai texvitng ».

9% Basile de Cesaree, Hexaemeron, 1.6, p. 111 .
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aque I’homme qui puisse postuler soninessential®. Ce qui veut dire, mettre
en question I’ordre du reel institue et se revolter contre |’etat preetabli des
choses. Par son aspiration & I’autonomie radicale, & savoir la pretention de
changer le sens du monde et creer une nouvelle realite ontologique,1®1’etre
humain renonce & sa nature accordee, en rivalisant le pouvoir constituant
supraceleste. Dans cette perspective, |’initiative, dans la realite historique, de
revendiquer le droit de s’auto-instituer ne se concoit que comme la tentative
diabolique de s’emparer des preseances divines.

Bien que transcendant au monde visible, vu son rapport specifique avec
Dieu umepkoopiog, XL I’etre humain, en tant qu’image de I’Autre, recouvre
son humanite par la prise de conscience de son heteronomie ; celle qu’etablit
precisement cette relation privilegiee avec le Createur. Autrement dit, I’etre
humain ne s’arrache & ce monde mortel que puisqu’il consent de suivre
I’exemple de ce dernier.X2 Tout capable de preparer sa liberation des
contraintes issues de son existence empirique, il reussit & se connaitre comme
tel dans la mesure ou il ne se reconnait pas comme «un animal institnant».1'3
Fait pour regner sur terre,184il reussit & transcender sa nature immediate et
parvient & s’elever au-dessus de son enfermement dans une culture empirique
particuliere qu’a condition qu’il devienne ce que son createur a voulu le
faire. 15 Gregoire de Nysse affirme:

«L’image n’est vraiment image que dans la mesure ol elle possede tous les
attribute de son modele; dans la mesure ol eile dechoit de la ressemblance avec la
prototype, par ce cote-1a elle n’est plus image».106

auTe€o0010¢ €0TIV, WG O€ KTIOTH TPEMTH, £xouoa é€ovaiav Kai HEVEIV KOl TPOKOTTEIV €V TQ
ayab@ kai étn 10 Xeipov TpénTEdOAI».

100 On dirait avec C. Castoriadis, Pouvoir, politique, autonomie, Revue de metaphysique et
demorale, 93,1988, p. 81— 104, en I’occurrence p. 96: «L’autonomie surgit, comme germe, des
que linterrogation explicite et illimitee eclate, portant non pas sur des ‘faits’ mais sur les
significations imaginaires sociales et leur fondement possible».

101 Voiraussi I'analyse de L. Ferry, Qu 'est-ce qu 'une vie reussie?, Paris 2002, p. 398— 407.
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S13aypaTwV 00K avexopueba. Mn Kata@povei Twv ipxBOwv, EMEIdN AWV Kai AAOYA TAVTIEARG,
AAAG @oBol pn Kai To0TwV dAoydTeEPOC NG, TH dlaTayA TOU KTioavtog dvBiotdpevog». Cf.
Thiodoretde Cyr, Deprovidentia, Migne, P. G., 83, col. 748: «’Ene1dn ydp €13 TRV AUETEPOV
@UOo1v 6 MoINTAE TPOC TOV TMIKPOV AUTOPOARCATAV TUPAVVOV, Kai £1¢ a0TO TAC KAKIOG KATATE -
golicav Bapabpov, Kai To0¢ TAC PUOEWC VOUOUE GJEWC TATOUMEVNY, KAl TAV KTioIV @aivopévny
1€ KOi @Beyyopévny, kai Tov Anuioupyodv knplttovcav, meioal 3¢ o0 duvapévny Tol¢ €I¢
avalynoiav €0XATNV EKMEMTWKOTAG, 0OQWC KAl dIKAIWG TAV AUETEPAV TTPAYUATEVETAL OWTN-
prav».

103 Castoriadis, Ce qui fait la Grece, op. cit., p. 292. Les italiques sont de I’auteur.

104 Gregoire de Nysse, La creation de 1homme, Migne, P. G. 44, col. 136B: «O0Tw¢ ofov Tl
oKeLOC €1 BaaIleiag Evépyelav EMITADEIOV TAV AUETEPAV QUCIV O APLOTOTEXVNG £dNUIO0PYNTE,
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Or, la justification du salut puise son sens dans la conviction que
«I’humanite s’est definie dans le miroir d’une alterite Constituante».107 Sous
cet aspect, le devouement du Fils incarne supposerait aussi le sacrifice de la
politique entendue comme le «vouloir se faire soi-meme autre qu’on est, a
partir de soi-meme». 18D ’ailleurs, comme Platon I’avait deja excellemment
montre, la Suprematie de I’'Un a toujours ete batie sur la fusion du pluriel
diversifie. Mais c’est sur cette pluralite que repose la politique,l®puisque son
sens est la liberte.1D

En guise de conclusion, ajoutons :

— Au niveau de la terre : en tant que creature inscrite dans |’ordre
necessaire de la nature, I’etre humain qui prend la liberte de suspendre, par
des comportements inhabituels, les regies qui constituent la normalite de son
existence, celle-ci refletee dans les roles sociaux,1l ne commet qu’une
violation des prescriptions du Tres-Haut.12 Dans ce sens, |’expression
«contre nature » connote la condamnation qu’entraine la chair rcvoltce. 11l

— Auniveau de la grace : le rapport de dependance que I’'image tient avec
le prototype re-presente et qu’a dejé rendu explicite |’ordre ontologique,
epistemologique et axiologique platonicien, determine la condition de
I’lhomme restaure comme celle d’une enfance sans fin. Autrement dit, le
mode d’existence approprie & |’etre humain parfait exige qu’il soit, &jamais,
mis sous la tutelle du Pere celeste.4Libre de consentir & suivre le Messie, il
ne peut, de |’autre cote, renoncer au devoir-etre qui constitue sa vraie @00Ig
sans se priver de la dignite humaine.15Autrement dit, le fait d’insister sur son
extraniiti entraine son denuement des qualites qui ratifient son appartenance

107 Gauchet, La condition historique, op. cit., 199.

108 C. Castoriadis, Domaines de 1komme. Les carrefours du Labyrinthe 1, Paris 1986, p. 310.

109 Arendt, Ou est-ce que la politique?, op. cit., p. 31.

Mivid., p. 48.

11 Voir par exemple Clement d’Alexandrie, Stromates, 4.8.59.5—4.8.60.2, ed. O. Stéhlin,
L. Frichtei and U. Treu: «Ei 8¢ pndév nv 16 d1a@opov avdpog Kai yuvaikog, Td a0td av €Kd-
TEPOV aOTWV £€dpa Te Kai émacyev. 'H pév toivuv Talitov €é0ti, KaBo Yuxn, Tavtn ént TAV autiv
agi&etal apetiv. H 3¢ didgopov, katd v 1ol cwuartog 1310TNTa, €N TAC KUAOEIC KAl TAY
ofkoupiav. ,,0€éAw ydap LPGC”, enaiv 6 AtidoToAog, ,,£idéval £T1 MAVTOC AVAPOC 1) KEQAAN 6
Xplotog, Ke@ai 8¢ yuvailkdg 6 dvrp. OO0 yap £€0Tiv avhp €K yuvalkog, GAAG youvr €€
avdpog...”».

112 Cf. Jean Damascene, Contre les Manicheens, § 47 (ed. B. Kotter): «"EkaoTov 3¢ Twv
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gitouv dta&ia». Etldem, De duobus in Christo voluntatibus, 8§ 19 (ed. B. Kotter): «6nw¢ 10
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organique & la communaute regie des hommes.16 Ainsi, Fetranger
inassimilable au «territoire cliretien» se place-t-il au-dela des bornes du
monde, dans ce non-lieu de V'in-htimain:1l «O ©go¢ pioei kat ol
KoIvwVveig;». 18 Destitue de son Statut de sujet loyal que seule lui confere son
droit originel d’acces au paradis,19le dissident devient I’etre meconnaissable
qu’est le simulacre insignifiant:10 abject en tant qu’objet d’une haine
parfaite,1 son etat d’exile dans le dominium du souverain omnipotent
prefigure son elimination determinee.22Demeurant au-delé de toute loi, Dieu
ne tolere pas que I’on reste en dehors de sa loi. D’un point de vue
complementaire, comme I’a dit Alain Finkielkraut: «ce qui a meme
longtemps distingue les hommes de la plupart des autres especes animales,
c’est precisement qu'ils ne se reconnaissaientpas entre eux».m

Outre le drame du peuple juifpersecute atravers les siecles, lamise a mort
cruelle du renegat louvenalios au XVesiecle, magistralement mise en relief
par Igor P. Medvedev,1%en est aussi un fait eloquent.
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